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Britsky romista Thomas Acton sa vo svojom c¢&lanku o vztahu
Romov k nabozenstvam stredomorskej oblasti (Acton 1997) snazi
pomerne uspesne vyvratit predsudok, ktory si osvojili aj mnohi socialni
vedci, ze ,prislusnost Romov k velkym svetovym nabozZenstvam je len
nominalna, formalna, nedprimna a je Cisto zalezitostou prispbésobenia sa
zvykom danej krajiny, v ktorej ziju“ (Acton 1997: 37). Naopak, snazi sa
prave poukazat na to, Zze reakcie Romov na nabozenstva su presne také
isté ako reakcie inych ludskych bytosti, a Ze socialne a politické dbsledky
organizovaného nabozenstva ovplyviuju kolektivhu poziciu a stratégiu
Rémov tak ako ovplyvhauju aj iné komunity. Tvrdi, ze stereotypne
obmedzené vnimania spravania Romov k majoritnym nabozZenstvam su
dbésledkom predsudkov vo&i Romom a ¢&asto aj neuvedomovaného
rasistického vnimania a anticiganizmu. Ako priklad cituje Cohna (Acton
1997: 37), ktory tvrdi, ze ,rdbmske postoje voc&i nabozenstvu su velmi
cynické, cCasto predstieraju krestanské zanietenie a patriotizmus, ale
nepoznam Ziaden overeny pripad uUprimnej vernosti Ro6ma k nejakej
nabozenskej, alebo politickej skupine,” a na inom mieste aj podobné
vyjadrenie Evans-Pritcharda z jeho predslovu k Triggovej knihe Gypsy
Demons and Divinities. S podobnymi predsudkami voc&i nabozenskému
spravaniu Romov sa vSsak mézeme stretnut aj v su€asnosti a v domacom
kontexte: ,v tomto ohledu se obyvatelim romskych osad povedl
(neuvédomovany) grandiézni trik, kdy pravé neskryvana a viela akceptace
kfestanskych symbolt a artefaktd a jejich vehementni davani na odiv
umoznili pod jejich rouskou dale provozovat puvodni magické praktiky“

(Jakoubek 2004: 180). Je velmi nebezpe&né zovSeobecriovat a uchylit sa

! Tento prispevok je stidastou autorovej dizertaénej prace NdboZenské konverzie Rémov vo vychodnom
Zempline v spektre interpretdcii, FIFUK Bratislava, 2008.



k tvrdeniam, ze Romovia maju taky a taky sklon k takému a takému
spravaniu v reakciach na majoritné nabozenstvo, alebo, ze R6movia maju
sklon k synkretizmu a kultirnemu adaptabilizmu. Samozrejme, podobné
tvrdenie je pravdivé, ale nema vyraznejSiu hodnotu, kedze predsa ,vSetky
nabozenské praktiky zdielaju spolo€nu charakteristiku, ktora je vSak Casto
pripisovana k akémusi vS8eobecnému ,rémskemu“ pristupu Kk

nabozenstvam, a tou je synkretizmus* (Acton 1997: 39).

Ak sa pozrieme napriklad na formy katolicizmu v Kkrajinach
Vychodnej Eurdopy, nemusime vychadzat len z Actonovho ¢lanku aby sme
zretelne videli, ze katolicka prax ma rozmanité podoby na osy od
poverovych a synkretickych praktik ludového nabozZenstva az po
povedzme akusi teologicky korektnu katolicku zboznost. Kazdému
religionistovi musi byt aj bez blizSieho Studia romskej religiozity jasné, ze
Rémovia, tak ako Slovaci, Rusini, Rumuni, ¢i Madari budu okupovat celé
Siroké spektrum tejto osy, hoci v romantizujucich a stereotypizujucich
predstavach by ich mnohi €asto radi videli v spektre blizSie k praktikam
ludového nabozenstva a synkretizmu. A tak mézeme s istotou tvrdit, ze
mnohi Rémovia len formalne prinalezia do viery, v ktorej boli pokrsteni,
avSak rovnako ako obrovské mnozstvo ich neromskych susedov, ktori
maju tiez formalnu prislusnost k svojmu vierovyznaniu, no na druhej strane
veria v uc¢innost mnohych magickych praktik. Mnohi Rémovia su ateisti,
tak ako ich mnohi nerémski susedia, na druhej strane mnoho Rémov je
presved&enych a uprimne zapalenych vo svojej viere a zdielaju a rozumeju
Casto komplikovanym doktrinam, tak ako mnohi ich nerémski spoluveriaci.
Mnohi Rémovia su oddani Svedkovia Jehovovi a tuto vieru prijali preto, ze
im najlepSie a najobsaznejSie odpovedala na ich existencialne otazky a
najviac im vyhovoval strikiny a formalny spésob religiézneho spravania
rovnako ako tento spésob vyhovuje mnohym ich nerémskym ,bratom a
sestram“. Mnohi Romovia su zapaleni stupenci letni€nych a
charizmatickych hnuti a prezivaju intenzivne a emocionalne zazitky pocas

modlitebnych stretnuti rovhako ako mnohi nerémski letniciari.



Samozrejme, fenomén religiozity sa neda len tak jednoducho
zrelativizovat a mézeme hovorit o istych spoloénych &rtach nabozenského
spravania, ktoré je typické pre urcitu skupinu fudi, i uz ju definujeme na
socialnom alebo etnickom zaklade. Je v8ak nevyhnutné sa vyvarovat
zovSeobecneni, ktoré by mohli mat nadych stereotypného posudzovania
istej skupiny, ¢o je vskutku vyzva hlavne pre romistov a socialnych vedcov
zaoberajucich sa Romami. V tomto kontexte mézeme hovorit o istych
Specifikach rémskej religiozity, ktoré su dané kulturnym a historickym
kontextom.? Dalsie $pecifika religiozity su bez pochyb ovplyvnené
socialnym kontextom, geografickymi faktormi a samotnou lokalitou kde
nositelia tejto religiozity zZiju. Preto je nevyhnutné pri analyze nabozenskych
javov istej skupiny brat do uvahy €o najviac moznych faktorov, ktoré na

nabozenské spravanie maju vplyv.

V tomto prispevku sa pokusim nacrtnut religiozitu Romov v jednej
lokalite vychodného Zemplina tak aby som zobral do Uvahy €o najviac
relevantnych faktorov, ktoré na fiu mdézu vplyvat. V prvom rade je to
lokalita multireligi6zna, bohata na viery a vyznania, pdsobenie novych
nabozenskych hnuti. Je to lokalita multietnicka a multikultdrna. Je to
lokalita, v ktorej su rémske komunity heterogénne a stoja na réznych
urovniach socialneho spektra. A €o je pre vyskum rémskej religiozity a
nabozenskych konverzii zaujimavé, RoOmovia v danej oblasti su
nabozensky heterogénni a pomerne aktivni, kedze mnohi z nich podstupili
pomerne intenzivhu nabozenskd zmenu, &i uz zintenzivnili svoju vieru, do
ktorej formalne prindlezali, alebo konvertovali k inému nabozenskému

hnutiu, alebo dokonca presli viacerymi konverziami.

Pre potreby tohto prispevku sa sustredim na jeden zaujimavy jav,
ktory je zdokumentovany aj na inych miestach Slovenska, a to retazové konverzie
Romov, ktori v relativne kratkom obdobi predli niekolkymi konfesiami —

> Dobry pokus zadefinovat tieto §pecifikd rémskej duchovnosti alebo krestanstva realizovala Tatiana
Podolinska (2007), ktord popisala niekol’ko ¢rt, ktoré sa pre rémsku duchovnost’ zdajui byt’
charakteristické a medzi ktorymi vystupujd napriklad bezprostrednost’ nabozenskej komunikacie,
prézentny charakter viery, pragmatizmus nadbozenskej zmluvy a d’alsie.



v skimanej lokalite cez gréckokatolicku cirkev, svedkov Jehovovych k letnicnym
a charizmatickym hnutiam. NavySe, ¢o sa ukazuje Specifické pre tento region,
mnohi tuto svoju odyseu nabozenského hladania zavfsili apostazou po tom, ¢o sa
letniéné a charizmatické hnutia z tejto oblasti stiahli a prestali vyvijat aktivnu
¢innost. Niektoré zaujimavé mechanizmy tychto retazovych konverzii sa pokusim
nac¢rtnat na priklade niektorych pripadovych S§tudii jednotlivcov a rodin,
ktoré som zaznamenal a zmapoval poc¢as dlhodobého terénneho vyskumu

v lokalite®.

Pripadova studia: model retazovej konverzie gréckokatolici —
Svedkovia Jehovovi - letniciari

Nabozenska zmena nasledujucej romskej rodiny predstavuje sled
konverzii, pre Romov v danej lokalite a v danom obdobi typicky. NavysSe,
retaz konverzii tejto rodiny ma najviac ohniviek, v tom zmysle, Ze presli cez
vSetky cirkvi a konfesie, ktoré su v danej oblasti typické. NavysSe,
v sucasnosti nie su aktivni uz v ziadnej z tychto cirkvi, o znamena, zZe sa
akoby vratili do pévodného stavu nabozenskej pasivity. AvSak ich pasivita
v suCasnom stave podstupila vyznamnu kvalitativnu transformaciu. Stav
v ktorom boli pred zaciatkom ich sledu konverzii opisovali ako stav bez
Boha, avSak dnes uz Boha ,poznaju“. Zaroven, niektori ¢lenovia rodiny
zacCinaju opat obnovovat kontakty so ,zanechanym® naboZenstvom

Svedkov Jehovovych.

Hlavou tejto rodiny je Peter (64) s manzelkou Vierou (60) a ich Styria
synovia Marek (39), Pavol (36), Tomas (27), Gejza (26) a ich manzelky
a deti. Najmladsi synovia Tomas$ a Gejza s rodinami byvaju spolu s rodi€¢mi

? Terénny vyskum som absolvoval v rozpiti aprila 2004 aZ januara 2008. Po¢as tohto obdobia som zrealizoval
niekol’ko opakovanych ndvstev lokality a od jila 2005 do marca 2006 som Zil 7 mesiacov priamo v jednej
rémskej osade v skimanej lokalite.



vrodinnom dome — kazda rodina byva v jednej izbe. Syn Pavol
s manzelkou a detmi byva v susednom dome a najstar$i syn Zije

s manzelkou a detmi v rodinnom dome v susednej obci.

Tak ako vacsina Romov v obci, ani Peter, hoci bol pokrsteny
gréckokatolik, do kostola, ktory bol v susednej obci, nechodil a o

nabozenstvo sa prili§ nezaujimal. Priznava vSak, Zze obcas c¢ital Bibliu:

~Lebo tu je vela gréckokatolikov. Ale kto chodil do kostola? ... A nikto
nechodil, malo, malokto chodil. ... Ja som nechodil. Neznal som Boha,
nevidzel som Boha, rozumis, nesluzil som mu, robil som toto ¢o som chcel.
Ale jak som poznal, uz skroceny som bol. ... Ja som chodil tu s korimi ku
jednej a ona mi dala Bibliu. No a zacal som ¢itat, Citat, Citat. A i tak som
nerozumel. A tam nepisalo Jehova, ale Hospodin. Ta to jak keby bol
nejaky gazda, nie? Hospodar!*

Zda sa, ze délezitu ulohu pri Petrovej konverzii k Svedkom
Jehovovym zohral aj jeho brat, ktory uz bol v tejto cirkvi:

»,INo, to prisli presved¢ovat. Chodili z domu do domu.*“
A prisli aj sem a presvedcCili vas?

.,Héj. Moj brat je u tej viri.*”

Nenechal sa vSak presvedcit na prvykrat. Svoju konverziu dava do
suvisu so zmenou svojho predchadzajuceho spésobu Zivota. Touto
premenou sa podrobnejSie budem venovat v suvislosti s letni€nymi

hnutiami:

- TakZe ked’ sem potom chodili viackrat, tak uz vas presvedcili?



»lak uz sme chceli, nie? Lebo, hovoril som si tak, nie, robili sme to,
to, tak kradli sme, hluposti sme robili. A tam si iSiel posedel si, precital si
knizku, a uz si zabudol na také veci. Zanechal si. Aj syn je tieZz. Aj ona

(manzelka) je (bola) Salviska. A to ale nikto neuci.”

Cirkev Svedkov Jehovovych je stredobodom mnohych predsudkov
a stereotypov. V lokalite su velmi rozSirené najma dva takéto stereotypné
obrazy a takmer kazdy z informatorov mi pri rozhovoroch o Svedkoch
Jehovovych spominal, Ze jehovisti jednak platia novym konvertitom za
konvertovanie a jednak maju ritual ,mieSania krvi“, o je predstava, ktora
sama stoji za samostatnd podrobnud Stadiu. Predstava o plateni za
konverzie ma svoj pévod takmer urcite v maximalnom zhyperbolizovani
vypomoci socialne slabsim spoluveriacim. Samotni svedkovia tvrdia, ze ak
do cirkvi vstupi chudobnejSi veriaci, dokdzu mu pomdct napriklad
s rekon$trukciou domu, ale vyluéne len pracovnou vypomocou
a pozhananim lacného stavebného materialu. Mnohi [ludia, vratane
Romov, mi rozpravali, Zze Ro6movia k jehovistom vstupuju prave preto, ze
im potom postavia novy dom, alebo opravia strechu, o je len obmena
stereotypu o kupovani konvertitov. Peter to tiez strikine odmietol, uviedol,

Ze ani JeZi$ si nekupoval svojich u€enikov:

,To nie. To nie je pravda. Boh takych nechce. Boh takych nechce. Ze
sebe budze kupovac. Jezis nekupoval nikeho. A isli sami za nim. Sami!
Ano. Dal kdzeri, uzdravoval, kriesil z mitvych, jak Lazara, tak itych. Sak
ludia videli. Ze aj vedeli, Ze je BoZi syn. Ale niektori nevedeli, nechceli

pochopit. Tak ho obesili. A na treti deri bol uz vzkrieseny.*

Druhy spominany masovo rozSireny stereotyp o Svedkoch

Jehovovych je, Zze pocas istého obradu (informatori, pochopitelne ti, ktori



nikdy neboli v tejto cirkvi a ani s jehovistami nemaju Ziadnu skusenost,
vacsinou uvadzaju, ze pocas novoroc¢nych obradov) ,mieSaju krv“. Obrad
vraj spocCiva v hromadnej modlitbe a po jej skonCeni zatiahnu zavesy,
vypnu osvetlenie a muzi a zeny pritomni na obrade maju pohlavny styk —
.,mieSanie krvi“. Samotny nazov navodzuje atmosféru incestu, no len
niekolko informatorov hovorilo o inceste — vyber takéhoto domnelého
sexualneho partnera je podfa vacsiny nahodny. Je to takmer identické so
stereotypnymi predstavami, ktoré boli rozSirené napriklad v starovekom
Rime v suvislosti s novymi nabozenskymi hnutiami, napriklad aj s ranym
krestanstvom. RozSirenie tejto predstavy medzi Rémami v skimanej
lokalite je obrovské, absolutne vSetci informéatori, s ktorymi som sa na tému
jehovistov rozpraval, mi o tomto ,rituali“ povedali bez toho, aby som im
kladol navadzacie otazky. Pri rozhovoroch s jehovistami sa potvrdilo, ze
ziaden taky ritual neexistuje a dokonca si ani nevedia vybavit podobnu
hromadnu modlitbu alebo obrad, ktory by sldzil ako predloha pre
spominanu predstavu. Jedna starSia Rémka, ktora je v cirkvi Svedkov
Jehovovych uz devat rokov, mi dokonca povedala, Z2e ked do cirkvi
vstupovala, bola zvedava, ¢i sa ,mieSanie krvi“ naozaj bude diat, hoci tomu
neverila. V jej vypovedi taktiez vidiet aj ndznak materialnej vypomoci
u Svedkov Jehovovych, ona sama bola predmetom mnohych klebiet, Ze

Svedkovia jej dali peniaze, opravili dom a podobne:

~Ja som behom dvoch mesiacov sa dala pokrstit, lebo tu chodili,
pacilo sa mi, videla som, Ze neni ni¢ zlé, také ni¢ sa nerobi, lebo rézne
fudia rozpravali, Ze Svedkovia, vypnu svetlo, a Ze chlapi lapaju druhé Zeny,
akoZe aj mamu. No a ja som sa rozhodla, Ze chcem to probovat a vidiet’ na
viastné oc¢i. Nie to, ¢o druhi rozpravaju. Ale to sa nikdy toto nestalo, lebo
ucime sa v Biblii, Ze cudzoloZstvo nesmie sa robit, kradnut sa nesmie,
podvadzat’ sa nesmie, inym zle nesmieme robit, musime pomoéct, ked
vidime, Ze su slabsi, ak ostane vdova s detmi, poméct treba jej, Ci

S peniazmi, ¢i s dacim.”



V devéatdesiatych rokoch sa v ramci rozSirenia nabozenskej slobody
prudko zvysil pocet veriacich v tejto nabozenskej spoloCnosti, pretoze
mohli slobodne vykonavat misiu a bolo oslovené ploSnejSie velké
mnozstvo fudi, €ize aj viacej Rémov. Podla dozorcu zboru NabozZenskej
spolo¢nosti Svedkov Jehovovych v skiumanej lokalite ich nabozenska
spoloCnost nezameriava Specialne aktivity smerujuce Kk misii medzi
Rémami. V ramci misie oslovuju vSetkych ludi v danych lokalitach
s rovnakou stratégiou. Ak sa v obci nachadzaju Rémovia, oslovuju ich
rovhako ako vSetkych obyvatelov obce. Je zaujimavé, ako tvrdi
reprezentant tejto nabozenskej spolo¢nosti, Zze €asto su Svedkovia prave u
Romov otvorenejsie prijimani ako u majority, ¢o dava do suvisu s tym, ze
Roémovia radi rozpravaju o Bohu, neodmietaju rozhovory na tdato tému do
takej miery ako majorita.

Svedkovia Jehovovi maju prepracovany edukacny systém, do
ktorého spada vyucovanie Biblie, ako aj tzv. teokraticka skola, ¢i pravidelny

tyZzdenny tréning foriem komunika¢nych technik a vystupovania.

U majority ako aj u rébmskeho obyvatelstva vo v8eobecnosti panuje
stereotypné presvedc&enie, Ze uspesnost misie cirkvi Svedkov Jehovovych
medzi Rédmami je zalozena na finan€nych daroch, alebo az na istych

formach kupovania si konvertitov. Ako hovori zborovy dozorca,

....ludia tu vo vseobecnosti hovoria, Ze prestupil k jehovistom,
a hovoria, Ze ten ¢lovek dostal peniaze, lebo na riom vidia, Ze ten ¢lovek,
kudpi si auto, opravi si dom, chodi v kravate, nechodi po zabavach, nevidno
ho, nebije sa. Ale to je proste z toho, Ze ten ¢lovek ma urcité hodnoty, ktorée
prijal za svoje a ten svoj Zivot zmeni, lebo ked’ napriklad pred tym fajcil, tak
teraz nefajci, (...) kto pil, tak odbural ten alkohol, (...) kto bol agresivny, tak
pracoval na sebaovladani (...) to nie je zo drna na dern, ale tym, Ze

pravidelne prijimali to ucenie a niekto sa im systematicky venoval,



navstevovali tu spolo¢nu komunitu, kde sa o tom hovorilo, tak oni postupne
zanechali ten predosly romsky alebo cigansky spésob Zivota a sa pretvorili.
Mnohi sa dali na gazdovstvo, podnikanie (...) achcu Zit sporiadanym
spbésobom Zivota (...) a to sa potom odrazi aj na spésobe ich bytia, Ze si
mézu dovolit aj automobil, postavit dom, lebo im tie peniaze neutekaju.

Svedkovia Jehovovi ich uCia ako tie peniaze usetrit, alebo ako ich neminut

nerozumnym spésobom.*

Samozrejme, formy istej socialnej vypomoci vramci komunity
veriacich Svedkov Jehovovych existuju, podla vypozorovanych
mechanizmov v8ak nejde primarne o misijnu stratégiu. Na druhej strane
vplyv tychto stereotypov méze zohravat ulohu niektorych fudi pri
rozhodovani sa vstupit do tejto nabozenskej spolonosti, stretol som sa
s vypovedami niekolkych ludi, ktori uviedli svoju motivaciu stat sa ¢lenom
tejto nabozenskej spolo¢nosti kvdli domnelej materialnej vypomoci. Je
zaujimavé, ze takyto fudia v spoloCnosti dlho nevydrzali, za ¢o mbze aj

prisny systém hodndét a pravidiel spravania v tomto nabozenskom hnuti.

U Svedkov Jehovovych je znaéné mnozstvo Rémov, ktori po Case

opustili rady tejto cirkvi:

» lak sa stalo, Ze niektori opustili organizaciu, vratili sa naspét, im to
nevyhovovalo proste. Alebo boli vyluceni, lebo sa zistilo, Ze nespifiali tie
poZiadavky, nevzdali sa alkoholu, neZili podlfa slova BoZieho, alebo aj odisli

do zahranicia za pracou.”

Rodina Petra stravila v nabozenskej spolo¢nosti Svedkov
Jehovovych pat rokov. Nabozenské aktivity jehovistov v skimanej lokalite
organizoval starSi zboru, v obci bolo vtom &ase okolo 30 — 40 veriacich,
z toho poctu bola asi polovica Rémov.



LVed tu chodil ucit. Ten, to je Rom. ... Hej. On je starsim zboru.*
Aj ste chodili pravidelne?

,Kazdu nedelu. V stredu sme mali furt tu doma skupinku a v nedelu
sme mali pri riom (pri starSom zboru). A ked’ sme uZz tu nemali, tak sme isli

na zhromazdenie do Michaloviec. Hej, tam na zimny stadion.”

Dnes Peter cirkev Svedkov Jehovovych spaja s pokrytectvom:

,Pan chvalil JeZisa, lebo on dal Zivot. Vsetkym. A kto nas méze
zachranit'? Len Pan. My pejc roky buli u salvisov! U Svedkych Jehovovych.
Péat rokov. Ale tam nebolo dobre, tak sme prisli tu (stale sa stotoZnuju
s charizmatickym hnutim, aj ked’ su uz v podstate odpadlici). Lebo kazdy
sebe robil to, ¢o chcel. On hutoril, Ze mal Boha, ale nebolo pravda. JJj, jest
takych, jest! Ale Boh je len jeden. Ale kto ho poslucha? Kto mu sluZi?
Nikto! Nikto! Boha treba posluchat, to je v Svdtom pisme. To musis

dotrimovat’.“

Hlavnym impulzom pre odchod z tejto cirkvi bolo podlfa jeho
vlastnych slov prave pokrytectvo mnohych spoluveriacich, hlavne starSich
zboru. V mnohych kéznach zdérazriovali cnost skromnej chudoby
a upozorniovali ich, Ze hromadenie majetku je hrieSne. Jeho rodina vsak
sama zila na hraniciach chudoby, vSetci boli nezamestnani, zili zo
socialnych davok a prilezitostnych prac, takze priliSny déraz na ,bohumilu
chudobu®“ v kaznach starSich zboru v konfrontacii s kazdodennou realitou
obmedzenou existenénymi problémami v tomto pripade nepadli na
najurodnejSiu pédu. Toto napatie sa istu dobu hromadilo a umocnovalo
niekofkymi detailmi, v ktorych kfu€ovu ulohu zohralo zanovné video, ktoré
si rodina kupila, a ktoré symbolizovalo naznak zlepSenia majetkovych

pomerov a jedind formu luxusu, ktord si mohli po dlh§om &ase dovolit.



Treba spomenut, ze Petrova rodina je v obci najchudobnejSou rémskou
rodinou. Z tohto hladiska pre nich video, ktoré bolo v tom ¢ase v dalSich
domacnostiach v obci viac-menej samozrejmostou, predstavovalo délezity
psychologicky faktor — vlastnictvo tohto predmetu v ich ociach vyrovnavalo
niektoré zjavné socialne rozdiely medzi nimi a dalSimi romskymi rodinami,

ktoré boli na tom z materialneho hfadiska na vys$Sej arovni.

A prave vlastnictvo tohto videorekordéru sa stalo predmetom kritiky
zo strany starSich zboru, pre nich video symbolizovalo svetsky Zivot — bolo
to stelesnenie puta s materidlnym svetom. Cas venovany sledovaniu
videofilmov mohol byt adekvatnejSie venovany modlitbe, ¢itaniu z Biblie;
filmy, ktoré boli oblubené a ktoré kolovali medzi Rémami v obci, boli
vacsinou akeéné filmy, kde dominovalo nasilie a samozrejme velkym
nebezpecenstvom pre moralne bezduhonny Zivot ¢lena cirkvi predstavovali
aj erotické filmy. Tato kritika sa ¢&asovo zhodovala s odhalenim
podnikatelskych aktivit jednej z lokalnych cirkevnych autorit, o sa v o€iach

Petra uz vbbec nezluc¢ovalo s moralkou, ktoru hlasala cirkev:

»,INo tak prvy raz to bolo dobré, u salvisov, hej, lebo va¢sinou sme sa
modlili, ale potom uZ, jak zakazovali, Ze toto nemébzes mat, toto nemézes
mat, a oni to mali. No a zacali toti veci robit, bohatstvo zakladac, to nam
zakazovali, no ale nemézes mat’ velo perieZi. Kto ma teraz velo periezZi?
Rom ma perieZi? Ale ja som mal video. Ale nemal som taky kazety, jako tu
dakotri, ti porna, alebo také. Hej, riadne filmy. A prisiel ten, ,toto nemézes
mat’!* Toto nemézes mat. PerieZi nemézes mat velo. A on obchod zaloZil!
ZaloZil karcmu tak pokradme, rozumies. A on mne kazal. ,Mne si nakazal,
ja popredal sicko, aty ¢om kar¢cmu si nacCierno zaloZil? A on starsim

zboru!“

Takmer identicky je aj opis, ktory som zaznamenal tri mesiace pred

Petrovou vypovedou v rozhovore s jeho najstar§im synom:



~Ako, no my sme boli, ako tote, Svedky Jehovove. Cela moja rodina,
otec, matka, bratove, vsetci, pat rokov sme tam boli. Svedkove Jehovovi,
ale nas klamali. Oni povedali ti ludia, ako, oni povedali, Ze nevytvaraj si
poklad na zemi. No tak my sme, ako ti mam povedat'’? No tak my sme boli
novacikovia, my sme sa tak nezaujimali o to. A moc sme nepoculi o Bohu.
Ale boli sme lacni za BoZim slovom. Tak sa to povie, no. A sme chodili.
A sme si kupili do domacnosti toto, video. A jeden prisiel, a hutori, Ze to
nesmieme drzat' v domacnosti. No a otec toto, a toto. No a potom sme sa
doznali, Ze oni také bohatstvo maju, Ze aZz. No tak to funguje. No a potom
som si zaéal skumat’ v Biblii, Ze daktoré verse vynechavaji. Ze daktoré

verse vynechavaju”.

Napéatie vyustilo do konfliktu, ktory vznikol po Petrovom prichode na

zhromazdenie. Vzniknutu udalost’ interpretuje nasledovne:

,Odisiel som azZ jak som videl, Ze on zalozil karcmu. Ale vtedy mne
on ucil. Tu. A vtedy som sa opojil, lebo brat robil zabijacku, ja som mu to
robil, a isiel som na zhromazZdenie. A som vsetkym povedal. Vun akurat
mal kazen. A ja povedam, ,poloZ Bibliu dolu, lebo robis hriech! Ja som tieZ
hriech urobil, ale ty mas hriech horsi, preco to beries, ved to je svété
pismo. PoloZ to dolu!* Vsetci boli ticho. Ani jeden ani bé ani mé nepovedal.
,Ta preco, preco, preco?’ ,On mne zakazal toto a toto, a vun toto robi?
A vun vam hutori kazeri, o Bohu? On sa neboji, Ze sa mu mbze nieco
stat’?’ Lebo Boh vidi! A tak ten za starSieho zboru, prisiel, ,co, ty vypil?-.
, Tak vidis, mna ste videli, Ze som pijany, a preto som prisiel pijany! Lebo vy
tieZ pijece a tu idete hutorit fud'om, toto nemame robic, toto nemame robic,
a vy toto robite! My se od vas uc¢ime!* Scervenel, koniec. Odisiel. A ja

prisiel domu.



Tento konflikt skoncil ,vzajomnou exkomunikaciou®. Cirkev Svedkov
Jehovovych Petra vylucila zo svojich radov, zarovern Peter sam
demonstrativne odiSiel. Treba v8ak zdéraznit, Ze po€as svojho pdsobenia
v tejto cirkvi Peter rozhodne nepatril k jej najprikladnejSim ¢lenom. Nebol
eSte pokrstenym Svedkom, bol len v kategérii zaujemcov o ucenie. Avsak
to neznamena, Ze by sa v tomto obdobi s touto vierou nestotozrioval, bol si
vSak vedomy, Ze aby sa stal plnohodnotnym ¢&lenom tohto hnutia,
potreboval sa vzdat eSte mnohych svojich zvykov. Bol a stale je silnym
faj¢iarom, pocas rodinnych oslav sa nebranil konzumovaniu alkoholu.
Tento rozkol s cirkvou Svedkov Jehovovych bol pre neho definitivny a so
.salviSmi“ sa mu v suCasnosti spdjaju silné negativhe konotacie. Svoj

odchod opisuje tymito slovami:

»,No nemohol som hutorit, ked som bol striezlivy, vysvetlit, tak som
tak. Vy robice toto, nam zakazujete a vy toto robice. A my od vas se
ucime. Ta jak nie. SluZime Bohovi? Nesluzime Bohovi! Diablovi sluZime!

Tak som im vysvetlil.“
A potom ste presli k Slovu Zivota?
LASI sest’ mesiacov. Som sa neucil. Ale Bibliu som mal furt.*”
TakZe Sest’ mesiacov ste nemali vieru?

JAle my Bibliu stale ¢itame, my sme neodisli no. Som povedal,

prestavam, niesom Svedkom, lu¢im sa.”

Zaujimavym javom v tejto suvislosti je, ze jeho druhy najstarsi syn,
ktory byva so svojou rodinou vo vedlajSom dome, zostal v spoloCnosti
Svedkov Jehovovych, avSak bol po nejakej dobe taktiez vylu€eny. Sam sa
v8ak identifikuje s jehovistami, a nikdy nekonvertoval do Slova Zivota.



Dbévod vylucenia jeho syna Peter po dlhSom zamysleni interpretoval

nasledovne:

»,lam sa meria prisne u salvisov! Prisne. Nezanechas, zanechas,
nezanechas. Nemdézu pit. Vylu¢eny si na rok, alebo na sest’ mesiacov. Na

Sest’ mesiacov vyluceny, Ze nesmie Bibliu zobrat’ do ruk.*

Spominany naboZensky konflikt v8ak radikalne nenarusil rodinné
vazby, vzajomné stretnutia sa prili§ neliSia od stretnuti, ktoré boli pred
odchodom z cirkvi. Tieto stretnutia su ozvlastnené o obcdasné, niekedy
celkom intenzivne teologické debaty, ¢oho som bol svedkom aj sam a
ktoré maju velmi zvlastnu prichut, kedze aktéri na jednej aj druhej strane
v tychto debatach obhajuju tie vierovyznania, v ktorych uz dlhSiu dobu nie
su aktivni — otec a dvaja najmladsi synovia haja presved&enia typické pre
charizmatické a letni¢né hnutia a dal$i syn argumentuje v snahe obhajovat

doktrinu Svedkov Jehovovych.

Zaujimavé su vSak situacie, ktoré spustaju tieto identifikacné
modely. Celd rodina uz dlhSiu dobu nie je nabozZensky aktivha — ich
potreba zucastriovat sa nabozenskych aktivit nie je taka silna (keby chceli,
tak by mali moznost), no v urcitych momentoch, ked sa vyskytnu vhodné
spustacie mechanizmy, v ich osobnosti vystupi prave tato sebaidentifikacia
do popredia a stava sa v tom momente primarnou. Intenzitu tejto
identifikacie s charizmatickymi hnutiami dokresluje skutoCnost, Ze stale,
takmer tri roky po ,odpadnuti“ sa v suvislosti s touto cirkvou vyjadruju
v pritomnom ¢ase, byvalych pastorov oznacuju privlasthovacimi zamenami

,nas pastor.* Z tohto hladiska je velmi zaujimavé, e mnohi konvertiti,

* Rémovia z lokality zdorazilujd, Ze ,.Janko®, ako ho volajd, nie je R6m, ale obrovskym spdsobom si
cenia jeho bezprostrednost’ a rovnocenny pristup s ktorym ku nim pristupuje. Etnicita pastora je v tomto
pripade vel'mi vyznamnd, pretoZe po jeho pdsobeni prebral evanjeliziciu Rémov v okoli romsky pastor
Stefan, zakladatel' charizmatického hnutia BoZi dom, ktorého viak miestni Rémovia neprijali uz
s takym nadSenim.



ktori prestali byt v charizmatickych hnutiach aktivni, nevedeli presne urcit
nazov cirkvi, do ktorej patrili, pri vzajomnej komunikacii ju oznacovali
eufemizmami ,tota nasa viera®, ,pravda“ (otdzka ,i ty si u tej pravdi?“
znamenala, ¢€i aj doty&ny patri do tejto cirkvi). Uvedomujem si, Zze prave
moja pritomnost bola velmi dbélezitym faktorom, ktory aktivoval potrebu
konfesijnej sebaidentifikacie v pritomnych aktéroch (neznamy nerémsky
Student, ktory sa zaujima o nabozensky Zivot — to je jedna zo situacii, ked
potreba vlastnej identity vystupuje intenzivne na povrch), ¢o vyustilo az do

intenzivnej a miestami impulzivnej nabozenskej debaty.

Petrova rodina konvertovala k Slovu Zivota medzi prvymi, jeho
najstar§i syn spolu s niekoflkymi z pokrstenych konvertitov zacali
navstevovat biblicki Skolu a systematicky sa pripravovali na pozicie
veducich domacich modlitebnych skupin — na pozicie ,starSich zboru®, aby
mohli viest a organizovat modlitebné zhromazdenia na lokalnej urovni.
Domace skupinky organizovali raz tyzdenne, pravidelne ich navstevoval aj
pastor Janko® a obé&as aj pastor z Bratislavy. Pocdiatoéné nad$enie vak po
Case opadlo, a v celom okoli sa uz pravidelne stretavalo len niekolko

najzapalenejSich veriacich.

Po stiahnuti sa Slova Zivota z tejto lokality priblizne na prelome
rokov 2002 a 2003 na prazdne miesto nastupilo iné letnicné hnutie Bozi
Dom — Devleskhero Kher, plne zamerané na misiu medzi Romami. Tato
odnoz letniénych hnuti sa zacala etablovat v KoSiciach v auguste 2002 pod
vedenim nemeckého misionara rémskeho poévodu Stefana. Tento zbor
svoju evanjelizacnu pracu zameriaval a stale zameriava na mesta a obce
na vychodnom Slovensku s velkou populaciou Rémov, ako Turfia nad
Bodvou, Sabinov, Medzany, v tomto obdobi aj Pavlovce nad Uhom
a Inacovce. Hnutie Bozi Dom cielene prebralo tych fudi zo skimanej
lokality, ktori sa pévodne hlasili k Slovu Zivota. Misionara Bozieho Domu

Stefana priviedol a Rémom v lokalite predstavil prave pastor Slova Zivota.

> Pre potreby tohto textu nebudem uvadzat’ celé meno tohto pastora. Budem pouZivat’ zdrobnentd formu jeho
krstného mena, pretoZe takto ho najCastejsie oznacovali aj veriaci.



Hnutie Bozi Dom veducim lokalnych skupiniek z rozli€nych pri¢in neuznalo
biblické $koly, ktoré absolvovali pod Slovom Zivota. Ak chcu opét viest
lokalne modlitebné skupinky, musia najskér absolvovat biblicku Skolu.

Asi po polroku od odchodu od Svedkov Jehovovych sa Peter
zUcastnil niekolkych evanjelizaénych stretnuti, ktoré v skimanej lokalite
organizoval pastor Janko zo Slova Zzivota. Z Petrovej rodiny k letni¢iarom
konvertoval ako prvy jeho najstarSi syn, ktory to opisuje tymito slovami:

~Pastor Janko. Prisiel, no a teraz zacal rozpravat. No a my sme boli
na neho este ostri. Lebo to sme boli Svedkovia Jehovovi, nie? No a on
zacal mi ukazovat, skumat’ Bibliu zacal, no a ja som to uverill Ja. Ja som
uveril, ale nie aZ tak! No apotom nas pozval do Humenného na
zhromaZdenie. Takeé jak zjazd. (...) No a teraz zacal rozpravat. A ja som si
tak sedel, a zacal on rozpravat, o JeZisovi, o Bohu, o Duchu svédtom, ¢o
nam JeZis spravil, hej, ¢o pre nas urobil. A ja som si len tak dumal. A naraz
sa ma coska jak dotklo! Hej, také lahké som dostal, hej, a on zacal volat
na spasenie. No a ja ani neviem, Ze kto ma zdvihol. Neviem, Ze kto ma
zdvihol z tej stolicky. A len mi srdce hovorilo, chod’! Na spasenie. A ja som
sa ani nepytal, ani manzelky, ani rodi¢ov, nikoho! Len som naraz vstanul,
a isiel som na spasenie. No a on kazal modlitbu spasenia. Ja som si zobral
velmi do srdca totu modlitbu spasenia. No a odvtedy som zacal chodit’ (na

zhromaZdenia).“

Jeho otec konvertoval az neskér, rovnako vSak opisuje intenzivny

emocny zazitok z kontaktu so Svatym duchom, ktory ho Uplne premenil:

» -..a som videl kladol pastor ruku na ¢loveka, a sa modlil na neho.
Clovek odpadol. Spadol dolu. Ja som myslel, Ze péjdem ja. Ved ja som
silnej$i ako ruka. A nebola to pravda. (...) Ano, jak som Siel, tak povedal



som, Ze chcem prijat’ JeZisa, ako za svojho pana. Ona najskér nechcela
(manzelka). Tak som Siel dopredu, a som povedal, ,Janku, pastore, chcem
prijat’ JeZisa! Chcem sa dat spasit. V mene JeZisa.' Dal na mria ruku, zacal
sa modlit, ani som nevedel, kedy uz som bol na zemi. (...) Ten Svéaty duch
pracoval. Svéaty duch, rozumies. Lebo kazZdy c¢lovek ma zlého ducha.
Kazdy clovek. Sa umiestni tam arobi zlé veci. Zlé veci. S kaZdym
¢clovekom. KaZzZdy ¢lovek zrobi, nevie ¢o chce urobit. Lebo to, lebo to.
Kradnut, lebo toto. ,Chod, chod, urob!" A ked” mas svétého ducha,
neurobis! Lebo on ta chrani. To mu bude hovorit! To som skusil! To som
skusill”

Prave tuto kvalitativnu moralnu transformaciu uvadzaju mnohi
konvertiti Slova Zivota ako zlom v ich Zivote pred a po konverzii. Proces
radikalnej nabozenskej zmeny dokumentuju vSetci informatori na priklade
krstu, ktory prebieha hromadne a ponorenim celého tela do vody.
NajddlezitejSi vyznam krstu vnimaju v tom, Zze po akte ponorenia do vody
zostava vo vode ich stard podstata a z vody sa vynori uz novy clovek,

naplneny bozou pritomnostou:

LFarar len naleje vodu, ale my ideme do vody! Stary ¢lovek ostava vo

vode, ale von z vody ide uz novy ¢lovek — krestan!*

» 10 nie je dobré, Ze by ja som sa po krste navratil do svojho Zivota*“

Vyznam krstu u romskych konvertitov letni€nych hnuti je potrebné

vnimat z pohladu nasledovnej vypovede:

~Nemluvria nemézZe poznat BoZie Slovo! Najskér treba poznat’ BoZie

Slovo, az potom méze ist’ ¢lovek na krst.*”



Prezitie silného néabozZzenského zazitku pocas procesu konverzie
k charizmatickym hnutiam spbsobi vefmi vyraznu premenu osobnosti
konvertitu. ,Pri obrateni vznika v srdci obrateného nie€¢o celkom nové, ¢o
zmeni jeho zivot. HrieSnik je velkolepym, jedine€nym spbésobom
znovuzrodeny“®. Petrov syn Marek uvadza osobnl skusenost, ktora

charakterizuje mnohé nabozenské konverzie:

»,No, ale uz sa pytali, bo to videli na nas. Ukazovali si, Ze to taky pijak

bol, taky bordel robil, a ¢o je taky zmeneny? A ludia, Ze jak som to?*

~-Mam tu jednoho takoho bratranca, a to je mocny pijak. Hrali sme,
a tak Ze mu nieco poviem (o viere a o Bohu). A vrati sa a hutori: ,A ty si
Jjaky bol?* Reku, ,vidis, to je slovo! To ¢o si teraz ty povedal! Ty si aky
BOL?* Vidis, ja som taky bol, ale uz nie. ,To si zapamdtaj toto slovo, ¢o si
teraz povedal, ,Ty si aky BOL?* Aj ja ti tak poviem, potom, ,ty si aky BOL?"
On potom nepochopil, ¢o som mu tym vravel. ... Ale neda sa s nim bavit,

no ja modlim sa za neho a verim, Ze Boh mu poméZze.*

Je pochopitelné, ze tieto vypovede o starom a novom spdsobe
zivota konvertitu do velkej miery odrazaju najma idealny stav, realita je
v mnohych  pripadoch ina. Barbara Rose Lange, americka
etnomuzikologicka, ktora robila dlhodoby vyskum u rémskych letniiarov
v Madarsku hovori, Ze prechod zo svetského Zivota do duchovného sice
mbze nastat okamzite, no je to velmi zlozité, najma pre rémskych
veriacich, ktori ziju v rodinnych a spoloc¢enskych vazbach s ludmi ktori, nie
su veriaci. Spomina, Zze mnohi veriaci presli akymisi prechodovymi fazami

medzi svetskym a naboznym zivotom — sice konvertovali, ale potajme este

6 Zakladné principy viery Bozieho domu, citované z www.devleskerokher.sk



zotrvavali vo svetskych aktivitach, ¢o sa tykalo najma fajCenia, alebo
v pripade zZien nosenia mejkapu alebo menej striedmeho oblecenia (Rose
Lange 2003: 96). Prave zavislost na tabaku bola velmi intenzivne vnimana
ako nedostatok nabozenského zapalu aj u Romov zo skumanej lokality.
Peter si tento rozpor uvedomoval uz pocas svojho pdsobenia u Svedkov
Jehovovych:

,Od salvisov. Taky ¢lovek, co nekuri, nefajci. A ty kuris, rozumies, to
hned' zaciti. Rozumies. A ti povie do oCi ,prestan kurit, alebo ta zaruci

z chyZzi. Alebo vylucia ta.”

Fajéenia sa dokonca nevzdal ani po konverzii ku Slovu Zivota. Sam
si uvedomuje, ze silnym motivom, kvoli ktorému by potencialne mohol
prestat fajCit bola jeho funkcia diakona (jeho naplfiou bolo privitanie ludi
prichadzajucich na zhromazdenia, organizovanie miest na sedenie a pod.).

No napokon to bola to cirkevna funkcia, ktorej sa vzdal a nie fajCenie:

~Diakon. To je ked’ pridu do saly a podavame si ruky, a privitam ich.
A zariadujem stolicky, hej. No, ale neprestal som kurit, a tak som to prestal
robit. A dali ju to robit (ukaze smerom na manZelku). Po mne bola ona.
Dali ju ako diakona. A tak som ostal poniZzeny. Hehe. Ale ja sa nikdy

nepovysoval (v zmysle, Ze nebol ambiciozny).*

PriliSsné naviazanie na svetsky spbsob Zivota podla vSetkého
nedokazalo prevazit intenzivhe naboZzenské zazitky, ktoré mnohi veriaci
prezili pri kontaktoch, ako sami uvadzaju, so Svatym duchom. Po odchode
Slova Zivota ztejto oblasti jeho hlavny pastor odrial funkcie lokalnym
veducim skupiniek. Peter aj toto rozhodnutie dava do sulvisu

s neschopnostou romskych lokalnych nabozenskych lidrov naplnit



zakladné moralne poziadavky cirkevnej nauky. Problém jednak vidi v tom,
ze veduci vzajomne superili a ,navzajom sa povysSovali“, no taktiez sa
nedokazali zbavit faj€enia. Do tejto druhej priciny pravdepodobne len
prenaSa subjektivny pocit vlastného nabozenského zlyhania, ktoré

racionalizuje neschopnostou prestat fajcit’

»,INo ale veducove nerobili dobre, vies. (...) Chceli but povyseni
naraz. Jeden chcel but povyseny, druhy, no jak jeho aposStolovia. Jak
odisiel JeZis, uz sa zacali hadat. Ten chce but povyseny, lepsi veduci but,
ten chce but, tak aj ti toto robili. JeZis kaZe, Ze musime taki mali but’ jak
decka! A nepovysSovat sa. Ked ja vas nepovysujem, tak sa ani vy sami
nepovysujte. Tak, toto tu urobili. Nase veducove. Zacali aj karit, a ucili. Jak

karis, nemézes mat funkciu. Ja som robil diakona. Diakona.*“

Je zrejmé, Ze dblezitym zlomom v nabozZenskom spekire v danjel
lokalite bolo stiahnutie sa Slova zZivota z tejto lokality. Doslo k dohode
medzi predstavenymi Slova zivota ardémskeho charizmatického hnutia
Bozi dom, ktoré nasledne prebralo veriacich v tejto lokalite. Peter a jeho
rodina sa zucastnila len niekolkych modlitebnych zhromazdeni BozZieho
domu, a ani si neboli vedomi nejakej zasadnejSej zmeny v organizacii.
Napokon prestal obec navStevovat aj pastor Bozieho domu, ktory sa
sustredil v tejto oblasti len na jednu obec, kde skupinky aj nadalej

pokracuju vdaka charizmatickému lokalnemu vedicemu.

Sucasny stav nabozenskej identity u Rémov v tejto lokalite, ktori
presli vSetkymi c¢lankami retaze naboZzenskych konverzii vyustiac do
pasivity i voci letni€cnym hnutiam je velmi ambivalentny. Na jednej strane
svoju pasivitu odévodniuju vlastnou moralnou nedokonalostou, ako som
prave naznacil vysSie. Zaroven sa vSak dokonale distancuju od stavu
nabozenskej nevedomosti v akej sa nachadzali pred sledom konverzii.

Suc¢asny stav charakterizuju vyrazom ,my tu Sicky spaseni.”, ¢o je vSak v



dokonalej opozicii voc&i subjektivne vnimanej moralnej nedokonalosti,
s ktorou sa nedokazali vysporiadat pocas aktivneho pdsobenia jednak
v cirkvi Svedkov Jehovovych, a jednak u letnicnych hnuti. Pri interpretacii
vyrazu ,spaseni“ vSak treba byt nanajvys opatrny, pretoze podla mna skor
poukazuje na pocit zotrvavajucej identifikacie s letni€énymi hnutiami a
pravdepodobne ide o podobny eufemizmus nazvu cirkvi ako ,my vSetci
u tej pravde,”, ,tota nasa vira“ a pod. Tuto ambivalentnost’ procesu odklonu

od cirkvi charakterizuje nasledujuca Petrova vypoved:

sleraz se bojime zazraky robit. Lebo kurime. Nerobime toto co by
malo but’ spravne. Bojime se klast ruky na dakoho. Bojime se modlit na
dakoho. Lebo neviem, & nemam zlého ducha a pdbjde odo mria do
druhého ?*

To mézZe byt aj tak?
LAno! Zly duch. (...) A preto toto nerobime. MéZes robit, ked zrobis
pokanie, a Boh vyslysi toto, odpusti toti hriechy a vtedy mézes sa modlit.”

A teraz teda nie ste v Ziadnej viere?

~Sme opustili svoju vieru. Celkom. (dlha pauza) My sme opusteni.
JeZis nas neopustil, ale pastore. Pastore. Pastore nas opustili. Ja vam len
jedno poviem. Viery su velo. Ale aj bohové su vela. Vela. Aj toto je boh. Aj
macka je boh (okolo presla macka). Ale spravny Boh, ten je len jeden!
Hore. V nebi. A prostrednik je JeZis Kristus. To je druhy Boh.*

A Duch Svéty?

L,Duch svéty. Ale su v jednom. V jednom. To viac nemézZe byt.”

Zaver

Na zaklade vyskumu sa ukazalo, Ze Nabozenska spolo¢nost

Svedkovia Jehovovi maju k Rémom neutralny postoj, nevyvijaju Specialne



aktivity v snahe o pastoraciu vyluéne Rémov. Ich postoj k Rbmom by sa
dal charakterizovat ako etnicky indiferentny, vo svojej misii sa zameriavaju
rovhako na romskych ako aj neromskych potencialnych zaujemcov
o u€enie. Pri misijnej praci zvlast nerozliSuju etnicitu, podiel romskych

veriacich tu v tejto lokalite tvori asi 25 — 30 %.

Charizmatické a letni€né hnutia Slovo Zivota a Devleskhero kher
pbésobiace v tejto lokalite svoju misiu zameriavali vyluéne na Rémov. Ich
postoj k Rémom by sa dal charakterizovat ako etnicky exkluzivny.
V pripade pdsobenia Slova Zivota, ktoré je na Slovensku vo vSeobecnosti
etnicky indiferentné, tato orientacia v skimanej lokalite na rémskych
konvertitov nevyplyvala z celkovej centralnej filozofie hnutia, skér islo
o individualne rozhodnutie pastora, ktory v danej oblasti pésobil, a ktory
svoju misiu prave medzi Rémami vnimal ako poslanie. V pripade
letniéného hnutia Devleskero Kher iSlo prave o etnicky orientované hnutie,
ktorého prioritou je misia medzi Rémami a da sa zaradit do SirSieho
europskeho romskeho evanjelikalneho hnutia.

Ukazalo sa, Zze Romovia konvertuju vo vacsej miere len vtom
pripade, ak v ich pastoracii vyvija aktivhu &innost nejaka cirkev, alebo
nabozenské hnutie. Je to zretelne vidiet na priklade aktivit gréckokatolickej
cirkvi v tejto oblasti, ked pocet aktivne veriacich Rémov stupol po tom, ako
cirkev zacCala cielavedome pracovat srémskou komunitou. Rovnako
tomuto zaveru nasvedcuje aj pbsobenie letni€nych a charizmatickych
hnuti, ked' v tejto lokalite zacal aktivhe pésobit pastor Slova Zivota Janko
a svoju misiu zameral vyhradne na Romov, pocet rdbmskych zaujemcov
o toto hnutie prudko stupol a na druhej strane prudko opadol, ked sa hnutie
z lokality stiahlo a nahradilo ho iné charizmatické hnutie Devleskero kher,
ktoré zo spomenutych pricin nebolo v praci v tejto oblasti az také aktivne.
Tu je treba zdéraznit, ze letni€né a charizmatické hnutia zameriavali svoje
pbésobenie takmer vyluéne na Rémov, €ize nie je mozné porovnavat ako by

na tuto misijnu aktivitu reagovali nerémski obyvatelia danej lokality.



To vSak neplati o Nabozenskej spolo¢nosti Jehovovi svedkovia, ktori
v oblasti vychodného Zemplina aktivhe pbsobia od padu socializmu a vo
svojej misii sa zameriavaju na vSetky segmenty populacie. Na ich priklade
vidiet, Zze pomer rédmskych a nerdmskych Svedkov priblizne zodpoveda

pomeru Rémov voci majorite v tejto oblasti.
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